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L'existence d'éventuelles relations entre la i@tiget le développement technique et
économique est une question qui n'a cessé d'étoEleat parmi les sociologues depuis le
célébre ouvrage de Max Weber, publié a l'orée dUi°a®cle,L'éthique protestante et I'esprit
du capitalismeParmi les nombreux chercheurs contemporaingra g##éressés au sujet, on
peut citer le remarquable livre de Marcel Gaudtetiésenchantement du mohdensi que
'étude de deux experts en développement du tiersdm Xavier Couplet et Daniel
Heuchenne

La présente communication s'inscrit dans cettatifih. Faisant largement appel a
I'approche systémique, outil par excellence pounrseela complexité organisée des grands
systemes et tenter de s'y orienter, elle ambitiatensituer le phénomene religieux dans son
rapport a l'ensemble du phénoméne humain, plusicpiétement sous ses aspects
technologiques et économiques.

1 — Quand le symbolique devient systeme

Dans I'histoire de I'hominisation, I'émergencelaleoensée symbolique parait s'étre
réalisée a partir de trois grandes "inventionsicsoalturelles qui vont faconner durablement
la figure ultérieure de I'humanité :

- laprohibition de l'incesteinterdit dont Claude Lévi-Strauss a mis en évigele caractéere
absolument universel. En for¢cant les hommes adaxde, l'interdit ouvre les groupes
humains sur des échanges de plus en plus vast@Esipoon seulement sur les femmes,
mais également sur les objets et les connaissances.

- Il'ensevelissement des modsnt les formes manifestent clairement la croyastenes un
au-dela de la vie.

- les peintures rupestreqqui, semble-t-il, intervenaient dans les rituelsamaniques
organisés pour se rendre la chasse favorable.

Ces trois "inventions" ont partie liée et les horarment essayer de les dire dans un
langage que l'on reconnait aisément comme de nagliggeuse.Homo symbolicugt homo
religiosusauraient donc la méme origine et seraient de ménheea) ce qui permet a Mircéa
Eliade de dire que d'une certaine maniéi@jté I'hnumanité sort du religielix

Mais de quoi se compose ce symbolique religieug|/sgen sont les matériaux de base
et peut-on discerner dans leur agencement undigieuarganisatrice propre a différencier les
religions entre elles ?

1-1) Les matériaux de base du religieux

Deux élément se retrouvent universellement a |& olestout langage religieux : le
symbole et le mythe.

! Marcel GAUCHET Le désenchantement du mon@allimard, 1985
2 Xavier COUPLET,Daniel HEUCHENNHReligions et développemeRtonomica, 1998



a) le symbole

Dans le langage humain, il se trouve que le mémoé peut, dans certains cas,
renvoyer a plusieurs significations, devenant alorssymbole selon la définition de Paul
Ricoeu?: "J'appelle symbole toute structure de significatiob un sens direct primaire,
littéral, désigne par surcroit un autre sens indiresecondaire, figuré, qui ne peut étre
appréhendé qu'a travers le premier".

Par opposition au simple signe linguistique, le Bgla (du gresym-balleinqui veut
dire réunion de deux parties distinctes) se défpait I'association non nécessaire mais
toujours motivée de plusieurs signifiés sur un mé&ignifiant. Non nécessaire, car les
associations possibles sont nombreuses et cedleriment retenue présente toujours un aspect
conventionnel. Toujours motivée, car il existe uaeson a cette association qui n'a rien
d'arbitraire, par exemple :

e un rapport de ressemblance ou d'analogie. On daneétaphore (ainsi du motflamme
pour désigner au sens propre le feu et au sen®figunour).

* un rapport de contiguité. On parle alorsnaitonymie (la partie se substitue au tout, ainsi
du mottoit pour désigner une maisén)

Par dela toute fonction utilitaire, cette capadi® symbolisation rend le langage
humain polysémique et lui ouvre I'espace de laippés l'art, de la littérature... et en premier
lieu de la religion. On observera d'ailleurs quesyenbolisme peut s'exprimer sous bien
d'autres formes que le langage verbal ; ainsi ettilvde l'art sous ses diverses formes
(musicales, picturales, architecturales, etc.).ldregage s'inscrirait donc dans une fonction
symbolique plus large d'ou il tire sa puissancepitssion, d'évocation et de communication.

b) le mythe

A partir du symbole peut se construire le mytheuét se rencontre de maniére
universelle dans toutes les religions, des plusaiquies aux plus contemporaines comme les
grandes religions de salut. )

Pour les rationalistes du 1§ siécle, le mythe était assimilé a une fable gésssiout
juste bonne pour des enfants et des primitifs. drglropologues d'aujourd’hui sont revenus
de cette vision naive. lls ne congoivent plus lehmycomme une forme primitive de pensée
destinée a étre éradiquée prochainement par lacscié€’ar ses racines symboliques et sa
tournure poétique, le discours mythologique disposeffet de capacités que n'a pas la raison
purement rationnelle. Il nous renseigne sur la grandont 'homme (celui d'une culture et
d'une société données) percoit son rapport au mardenature, aux autres hommes. Pour ces
raisons, il est indispensable a la survie sociad'@&re humain, "animal symbolisant" par
excellence. Le mythe est alors concu non pas coormecit relatant des événements réels,
mais comme une figure rhétorique, construite aimpalune articulation organisée de
symboles, souvent a caractére métaphorique, etagars desquels on tente d'exprimer les
fondamentaux de I'existence humaine (la naiss#iaogyur, la mort, le commencement, etc.).

% paul RICCEURLe conflit des interprétationSeuil, p.16

* Rappelons les définitions de ces figures litté@sionnées par les dictionnaires :

Métaphore : Selon le Littré, terme de rhétorique désignaré aomparaison abrégée. Selon le petit Laroussse,
procédé par lequel on transporte la significatiooppe d'un mot & une autre signification qui nedanvient
gu'en vertu d'une comparaison sous-entendue.

Exemples la lumiére de l'espritpriler de désir.

Métonymie : Selon le Littré, terme de rhétorique, par leguelmet un mot a la place d'un autre dont il fait
entendre la signification. Selon le petit Larousga®cédé par lequel un concept est désigné paeume
désignant un autre concept qui lui est relié par relation nécessaire (I'effet par la cause, ldesunpar le
contenant, le tout par la partie).

Exemples : uttoit pour désigner la maison, ufiee lame pour désigner un escrimeur.



C'est a Mircés Eliade que I'on doit pour une bopa# la réhabilitation du mythe.
Interrogeant les mythes encore vivants des pegples écriture ainsi que les mythologies des
grandes civilisations passées, il met en évidemce intention profonde, débouchant sur
I'appropriation du sacré, la rupture du temps prefdlimitation d'un modéle trans-humain, la
répétition d'un scénario exemplaire. C'est pourdueixiste plusieurs familles de mythes
(généalogiques, cosmogoniques, thérapeutiquesatesofiques, etc.) correspondant aux
diverses situations de l'existence humaine et facun, sous forme mystérieuse et voilée,
s'essayent & dire aux hommes le sens de leur WieédEliade écrit "Le mythe raconte une
histoire sacrée; il relate un événement qui a eu ldans le temps primordial, le temps
fabuleux des "commencements”. Autrement dit, leemgiconte comment, grace aux exploits
des Etres Surnaturels, une réalité est venue astence, que ce soit la réalité totale, le
Cosmos, ou seulement un fragment : une fle, urecesgegétale, un comportement humain,
une institutio. Ou bien encore :Grace au mythe, le Monde se laisse saisir en taet q
cosmos parfaitement articulé, intelligible et siggatif. En racontant comment les choses ont
éte faites, les mythes dévoilent par qui et pourglles I'ont été, et en quelles circonstances.
Toutes ces "révélations" engagent plus ou moirectément 'homme.

1-2) Les religions comme systemes symboliques

Dans une religion, les matériaux symboliques mg pas utilisés au hasard, ils "font
systeme"” et se répartissent suivant une certainetste, un plan architectural qui caractérise
justement la religion considérée. Ce fait est racopar Mircéa Eliade qui écfitToute
religion a un centre, une conception centrale quapire et anime lI'ensemble du corpus des
mythes, des rituels et des croyances... Mais le €efiine religion n'est pas toujours évident.
Certains chercheurs n'en soupconnent parfois méasel'pxistence Comment mettre en
évidence cette loi de structure ou ce "centre" pauler comme Eliade ?

C'est alors qu'il m'est apparu, & la relecture'alestage de Marcel Gaucfietju'une
modélisation particulierement performante pouvaitéére faite. La thése, formulée dans le
langage spécialisé du sociologue, pouvait étrasemians celui du systémicien. Elle y gagne
en concision, en précision, en capacité opératoigame si I'on y perd (ce qui est inévitable)
la richesse de certains développements intermédiair

Cette reconstruction systémique permet de mettcene, sous forme graphigles
grands “acteurs” ou composants du systeme (le mdadsociété, 'homme, le sujet, les
dieux) et surtout leur interaction dynamique. Voya@omment se présente un tel modéle ?

Sur une droite horizontale, on positionne d'abdethsemble des objets naturels
(inanimés, animés, vivants, conscients) du monds @bjets ne sont toutefois pas situés
arbitrairement. A gauche, on trouve tout ce quisdarcosmos est d’ordre uniguement naturel
(objets physiques, énergie, végétaux, animauxa.droite, tout ce qui appartient a I'ordre
humain, c’est-a-dire aux hommes vivant dans ungsobtaconnée par la culture.

Axe du réel

Nature Coupure Société
anthropologique

Par ses caractéristiques biologiques, son origmmale, I'homme appartient a la

® Mircea ELIADE, Aspects du myth&allimard, 1963, p.16

® Ibid, p.180

" Mircea ELIADE, La nostalgie des origineSallimard, 1991, pp. 30-31
8 Marcel GAUCHET Le désenchantement du mop@allimard, 1985



nature. Par linvention du langage, la constructida systémes sociaux, politiques,
idéologiques de plus en plus élaborés, 'hnomme digpa a la culture. Entre nature et société
existe donc une coupure, la coupure anthropologigiiee constitue au moment ou I’homme,
par la pensée symbolique, s’extrait de la naturar mevenir étre de culture. Dans la
formation de cette coupure, la religion semble apnié un réle essentiel.

Elevé perpendiculairement a la coupure anthropqlagil'axe du symbolique est le
lieu ou se déploie la dimension religieuse de I'hmem mais aussi son intériorité de sujet
conscient. Cet axe renvoie a un monde puremenitugbirde symboles, domaine de
l'ineffable, du sacré, du mystérieux, de I'existenatérieure.

Au point haut, se tient ce que le philosophe dihé®logien appellent le transcendant,
le Tout Autre, I'Etre ou tout simplement Dieu commans les religions. Au point bas et
symétriguement a I'axe du réel, n’en faisant pasiggpaomme un simple étant du monde, se
tient la conscience, le sujet qui dit Je, la Pemsdiau sens philosophique).

Axe du symbolique

D Transcendant, Etre, Dieu

P Je, Sujet, Conscience, Personne

Entre ces quatre composantes va se nouer un jeplexand’interactions dynamiques
gue I'on peut caractériser chacune :
= par son sengreprésenté par une fleche). De D vers S par ebecopde S vers D,
voire par une ellipse en double fleche lorsqudgst d’une interaction réciproque
en forme de boucle de rétroaction,
= par son intensité Quatre degrés sont identifiables : interactiormprdiale
représentée par un trait épais et qui révéle lactstre profonde; interaction
normale marqué par un trait simple; interactioros€daire représentée par un trait
pointillé ; enfin absence pure et simple d' intécac
La variété des structures que I'on peut ainsi ceoicest trés grandeet il est possible
de trouver celle qui correspond chaque fois le maune figure historique donnée.

® Un calcul mathématique simple montre que leur merskéléve & prés de 17 millions.



1-3) Variations sur le modéle de Marcel Gauchet

Parmi ces figures historiques, trois concernergctitment la période couverte par le
présent Colloque, c'est-a-dire la période allankadién du paléolithique aux premieres cités-
Etat. Une quatrieme figure, contemporaine de Ien&dion des empires, concerne l'apparition
des religions universelles de salut lesquelles damt, aprés hybridation avec les formes
religieuses antérieures, les grandes religiongalladihui. Dans son livre, Marcel Gauchet
étudie la succession de ces différentes figureigieabes, mais en se limitant a l'aire
occidentale. J'ai cherché dans un article réGenélargir cette analyse aux mondes asiatique
et islamique, ceci grace a l'utilisation du modsistémique qui vient d'étre décrit.

Pour les besoins de cette communication, je mielien aux quatre premieres figures
étudiées par Gauchet en les présentant le plusesimept possible. A chaque moment de
I'évolution humaine s'impose un modele-type, degatrans autour de cette figure centrale
restant naturellement possibles pour prendre emptmias caractéristiques locales de chaque
groupe humain, situation ou micro-culture.

1 - Le chamanisme ou la religion des chasseurs/dleurs

Pour Gauchet, cette religion qui fut la premierd'ldemanité se présente comnia "
traduction intellectuelle de I'impuissance native lthomme nu, compléetement démuni, sans
prise sur une nature écrasahtée monde est percu comme enchanté, partenaistenigux
peuplé d’esprits, de génies, de divinités qu’il\dent de se rendre propices par de savants
rituels d'alliance dont le chamane a la charge.n@’wertaine maniére, le transcendant est
immergé dans la nature, déterminé par elle.

Parallelement, dans cette nature hostile ou laiesume peut étre que collective,
individu (peut-on parler de sujet ?) fait corpgea le groupe; absorbé par lui, il n’existe que
par lui. LeJe est englobé dans Mous.

Dans l'ordre symbolique, le chamane agissant au dorgroupe, négocie alors avec
I'esprit donneur de gibier les contreparties "sturglles" au prélevement que la chasse opére
sur la nature. Pour cela, il doit prendre apparergmale afin d'envoyer son ame dans l'au-
dela pour y rencontrer les esprits et négocier augd c'est le "voyage chamanique).

Sur le schéma structural, tout cela se représame:a
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19 Gérard DONNADIEU, Religion et société: une lectsystémique de Marcel Gauch8tiences de 'Homme
et Sociétésn°72, novembre 2004



2 — Les religions agraires

A partir de 7000 ans avant J.C., la mutation niégjite (c'est a dire l'invention de
l'agriculture et de I'élevage) va se diffuser psigpanouir dans les grandes vallées
alluvionnaires du Nil et de la Mésopotamie, deddret de la Chine. Dans ces zones, ou
I'hnomme se sédentarise définitivement, apparaidesnpremiéres sociétés agraires, sociétés
sans Etat et sans écriture, dont des exemplamdifstéen Afrique, en Asie, en Amérique, en
Océanie) se maintiendront jusqu'a I'époque conbeane.

Les représentations religieuses évoluent ellesi.alusscent est toujours mis sur la
nature, percue sur le mode sacral de I'englobamhel A I'esprit de la forét et au génie du
fleuve sont venus se joindre les dieux ou déessda fécondité dont on attend des bienfaits
sur la fertilité des champs, des troupeaux et desrfes. La vision du temps s'élargit et la
transcendance est de plus en plus concue selormodalité verticale. Les ancétres du
groupe, certains divinisés, viennent ajouter learme humaine aux esprits et génies de la
nature. Dans une joyeuse exubérance se trouvesi @iélées divinités zoomorphes et
anthropomorphes. C'est sans doute de cette péyiselelatent un grand nombre de mythes,
rites et interdits. On commence a adresser oférared sacrifices (notamment des sacrifices
humains) aux divinités. Une tradition religieusecsastitue, transmise par voie orale au sein
d'un groupe d'initiés.

Le schéma structural prend alors la forme suivgrtizhe de la précédente, mais ou le
groupe social commence a se libérer de sa dépemddinecte a la nature. Quant au
transcendant, il se présente comme la combinaissmpibjections des puissances de la nature
et de la puissance du grouperflanade Durkheim).

De
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Cette religion agraire, antérieure a l'avenemeni&dat et des grandes civilisations, est
pour Marcel Gauchet leeligion primordiale par excellence. Il écrit ;L& monde d'avant
I'Etat est intellectuellement le monde de la religproprement dit. C'est ce qui nous permet
de dire que I'humanité a commenceé d'une certaingéerapar la religiori.

3 - L' Etat, transformateur sacral

Marcel Gauchet observeEt puis, quelque part autour de moins 3000 ans amatre
ere, se produisent des changements a la fois eeliget politiques...La nouveauté est qu'on
trouve des individus qui sont séparés des autresepfait qu'ils ont un lien privilégié avec le
divin, un divin qui n'est plus l'ancestral des g&bés précédentes, mais le divin de dieux qui



agissent au présent. Ces divinités personnellespigsident a la marche du monde ici et
maintenant, ont des correspondants parmi les homAmgsaraissent ainsi le temple, le culte
et le clergé, sans oublier cet autre changemensidé@nable qu'est I'écritutfe Tout cela
commence d'abord a Sumer, puis bientdt en EgyptelgQes siecles plus tard, il y aura des
efflorescences en Inde, dans les vallées du Gasigiss I'Indus, et en Chine, dans les vallées
des fleuves Jaune et Bleu. La longue sédentamsaol’'nomme dans ces zones fertiles a
produit des effets cumulatifs considérables. Pdmraet richesses se sont multipliées, les
outils se sont perfectionnés, l'artisanat est apdarprotection contre la nature et la sécurité
ont été assureées.

Tout cela va rendre possible I'émergence atss-Etats et des civilisations antiques
fondées sur I'écriture. Se mettent alors en placdivision du travail, la spécialisation des
fonctions et des réles, la différenciation des s#aset statuts sociaux (agriculteurs, artisans,
commercgants, guerriers, prétres et lettrés, éfitdgiques) sur lesquels regne un monarque
investi le plus souvent de la plénitude des powwvpalitique et religieux (pharaon d’Egypte et
empereur de Chine par exemple).

Avec I'avenement de ces civilisations, la transfation de la religion s’accéler€.est
la naissance du polythéisme avec sa savante Hiéate dieux anthropomorphes (notion de
panthéon divih copiée des hiérarchies humaines. Le “roi des xdiddeus, Jupiter, le
Seigneur d’en Haut en Chine) est I'équivalent délee I'empereur terrestre. Cette nouvelle
configuration historique fait beaucoup pour ti@tdanscendance du coté du social.

Le schéma structural se déforme pour prendre fad@uivante :

De

Prélevement économique

Pe

Une société S qui reste toujours holiste, maiseaulet P devient moins dépendant du
groupe, projette sur le transcendant D sa propeg@nCe transcendant, libéré partiellement
de la nature, continue cependant d'assumer cetlaris ses manifestations les plus voyantes
(rorage, la tempéte, etc.). Pour Gauchet, la #giw monarque sacré va faire beaucoup pour
I'’émergence du monothéisme.

4 - La période axiale et les religions de salut

Au croisement d’'une nature encore sacralisée atedsociété qui par le culte des
ancétres et la monarchie sacrale s’auto-projetts ttamonde des dieux, le transcendant peut
enfin émerger comme réalité spécifiqgue et autoneuord’axe du symbolique. Et du méme
coup émerge son double, la conscience d’'un sujetpde comme le lieu ou s'effectue



I'expérience du transcendant.

Selon Marcel Gauchet, cette fantastique mutatiestgdroduite dans les sociétées les
plus avancées de la planéte sur une courte pégioeld'on peut situer du 7éme siécle avant
J.C. au ler siecle. Cette période, appelée phidexmienspériode axiale a connu I'existence
de Confucius, de Laozi, du Bouddha, de ZoroasteSatrate, des grands prophétes juifs (en
particulier le second Isaie) et du Christ.

Sur le schéma structural, I'axe vertical deviemrslprépondérant. Moins dépendante
de la société, la personne va paradoxalement cangadiberté en se rendant dépendante du
transcendant. Selon Marcel Gauchet, I'autonomisat#la transcendance libére les hommes.
Il écrit :"Plus les dieux sont grands, plus les hommes dmetli

Mais cette configuration n'a vraiment de sens evau# que pour quelques esprits
supérieurs. Elle aura beaucoup de peine a s'impdaes une société encore largement
faconnée par les croyances dans le caractere didpgriorces naturelles et la nature sacrale du
pouvoir politique. Aussi, au cours des dernier@@®@ns d'histoire, vont se succéder des
formes hybrides du modeéle, pactisant plus ou maues la monarchie sacrée, la religion de
la nature et la primauté du collectif sur la permanLes grandes religions universelles qui
vont s'imposer peu a peu a partir du premier nall@sont I'expression de ces compromis.
Tout en affichant I'importance de l'axe verticalaeprimauté donnée a la transcendance, ces
compromis sont loin d'étre équivalents.

2 — L'étre humain en interaction avec son environmaent social et
naturel

L'émergence du symbolique, a l'origine de la cog@nthropologique entre nature et
culture, ouvre a 'nomme un univers nouveau, cdkiila socio-culture avec ses riches
productions dans l'ordre de la pensée (poésiérditire, philosophe, arts) mais également
dans l'ordre de l'organisation de la société (oo, droit, economie, etc.). Pour autant, cette
ouverture ne dispense pas I'hnomme d'avoir a relsbercomme tout animal, sa subsistance
dans les ressources offertes par la nature. Adipades chasseurs/cueilleurs, cette recherche
de nourriture pouvait sembler assez peu différelgecelle d'un groupe de mammiferes
supérieurs. Mais au cours de l'histoire, ce rapdgerthomme a la nature va se colorer de



socio-culturel, les artefacts technologiques ingsmiar les hommes intervenant de plus en
plus massivement dans ce rapport. L'homme se |fiiwea peu d'une dépendance immédiate
et directe a la nature en construisant une naturehisée dont les paysages ruraux, datant du
néolithique, nous livrent encore aujourd’hui lxéa

De cette montée en complexité, I'évolution desesyss religieux que j'ai présentée
en Premiére Partie est la traduction symboliquasiga’en est-il dans la "réalité", c'est-a-dire
du rapport homme/nature dans sa matérialité biglaget sociale ?

2-1) Essai de représentation systémique

Le schéma que je propose maintenant résulte Heelwation de sociétés déja tres
avancées dans la voie du développement. Il s'appligvidence aux sociétés industrielles
modernes pour lesquelles on peut décliner longuemhesncaractéristiques des quatre sous-
systemes économique, politique, technique et syioumml || vaut également pour les sociétés
antiques avec leurs cités-Etats puis leurs emp@espeut en identifier les traits dans les
sociétés neéolithiques, méme si systemes politiggEynomique et technique y sont
incontestablement plus simples. Enfin, on trouvedalele a I'état d'ébauche dans les groupes
de chasseurs/cueilleurs du paléolithiqgue dans lsureeou ces derniers utilisent des outils,
s'organisent rationnellement pour les grandes elBastsconnaissent un embryon de pouvoir et
de hiérarchie.

Dématérialisation croissante

Transcendance: A
. hétéronome
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Systéme symbolique
SS
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physico-biologique



On notera que le systeme économique (SE) a emeltbassurer l'interface avec la
nature (I'Ecosysteme) afin de tirer de celle-ciressources nécessaires a la vie du groupe.
Pour ce faire, il est tributaire des savoirs teghas et des outils (le systéme technique ST) et
egalement du systeme politique (SP) qui lui allses moyens humains (par exemple des
esclaves dans une société antigue). Systemesgpselitéconomique et technique sont par
ailleurs en interaction avec les représentatiofisir@lles du groupe, c'est-a-dire son systeme
symboligue (SS). De plus, on remarquera qu'a pdetia base physico-biologique qui définit
I'écosysteme, s'effectue une dématérialisatiorssanite plus on se rapproche du symbolique,
dématérialisation qui atteint son degré ultime i@eau du religieux.

Comment penser toutes ces interactions ? Deuss tgperéponses ont été le plus
souvent données a cette question, réponses égaleddeantrices si on se place d'un point de
vue systémique.

* Reéponse des sociétés traditionnellesle systéme symbolique est censé provenir d'une
transcendance en forme de divin hétéronome (Diedesudieux) d'ou il recoit des
injonctions (la Loi, les commandements) concerdamnganisation de la société et des
rapports de 'nomme avec la nature. La structuieasédmble du modele se trouve alors
commandée a partir du systeme symbolique selonéterrdinisme descendant de type
moral représenté par les fleches orientées vdrade

* Reéponse des sociétés occidentales modernedle est inverse de la précédente. Il s'agit
d'un réductionnisme matérialiste dans lequel leésys symbolique est entierement
déterminé soit par ses conditionnements biologiqaésés a I'écosystéme, soit par ses
conditionnements économiques (c'est la these duxisnag), soit encore par ses
conditionnements politiques (thése du tout poléigqui prévalut a certaines époques).
Dans ce cas, la structure du modele est commarelée sn déterminisme ascendant
représenté par les fleches orientées vers le haut.

Quel que soit le postulat philosophique (spirisrak ou matérialisme) des tenants de
ces deux réponses, il semble bien gu'ils partagemiméme répugnance logique a sortir de la
causalité linéaire simple pour s'ouvrir a la catéalirculaire des boucles de rétroaction de la
systémique. Et pourtant, une telle réponse allansde sens fut donnée voici bientbt prés
d'un siecle par le sociologue allemand Ernst Tsohlt lui méme ami de Max Weber. Les
interface de notre schéma deviennent alors autaniedx possibles pour accrocher une
boucle de rétroaction (numérotées de 1 a 6 suchénsa). Une telle boucle fonctionne
conformément a la description qui en fut donnéepast Troeltsch.

2-2) L'interaction religion / société : le modele d Troeltsch

A une époque ou le déterminisme mécaniste régnamaitre, ou dans la foulée du
matérialisme historiqgue du marxisme, on recheratheiis I'économique (ou le biologique) les
variables explicatives cachées des comportementsaing et en particulier des activités
religieuses et culturelles (les fameuses supetsties!), Troeltsch a eu l'audace de dire que
les choses étaient infiniment plus complexes. Bamslivre publié en 1913, il écHt:"Dans
tous les cas, les relations entre spheres religieeiséconomique sont extrémement étroites
mais aussi tres complexes ; du c6té de la religgmmme du c6té de I'activité économique,
elles pénetrent profondément tout I'esprit et lessge I'existence. Comme le souligne a juste
titre Fustel de Coulange, il s'agit d'une relatiatiinteraction qui doit toujours étre

1 Ernst TROELTSCHProtestantisme et modernjt@allimard, 1991
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reconstruite dans chaque cas, et au sein de laguitllest tres difficile d'établir la
prépondérance de l'une ou l'autre sphere”.

1

SOCIETE
RELIGION Techno-science,

Economie, Politique

2

La religion détermine la société (fleche 1) ; nméisiproquement, la société détermine
la religion (fleche 2). Et suivant les moments &$ kirconstances, l'influence joue plus
fortement dans un sens ou dans un autre. Il n'gsaupe variable motrice et une variable
conduite, mais une interaction ouverte, perpétuali&volutive entre les deux sphéres; ce que
les systémiciens appellent une boucle de rétraactiocausalité circulaire.

Nous voici donc bien loin d'un modele explicatifivogue a prétention totalisante et
définitive comme dans le marxismdl ne s'agit plus simplement de la dépendance du
religieux par rapport au social, il s'agit aussinversement, de celle du social par rapport a la
sphére religieuse Conformément aux observations de la systémiqueatjp-antagoni
cette boucle de rétroaction peut fonctionner sdkux modes différents.

a) Fonctionnement en boucle de stabilisation

La religion et la société se renforcent mutuellerpur maintenir I'ordre initial des
choses qui est considéré comme l'expression delnté divine. Dans cet équilibre, la
religion apparait comme le garant et I'élément targ du lien social. Cette thése, qui fut
celle d'Emile Durkheirl¥, s'applique parfaitement & la plupart des religitnaditionnelles,
aussi bien celles des sociétés primitives pratifjlemmisme, qu'aux monarchies sacrales de
I'Antiquité ou régne un polythéisme hiérarchiquesaiqu’aux diverses religions "civiques"
dont le confucianisme chinois est sans doute Isimetda plus élaborée.

L'ordre du monde, aussi bien celui de la natureaplei de la société, s'y trouve en
guelque sorte sacralisé... et il ne saurait étretourede le remettre en cause, attitude jugée
méme sacrilege. Au plan de la nature, cela donme clamportements étonnamment
"écologiques" des peuplades primitives, comportéssouvent relevés par les ethnologues.
Et au plan social, Troeltsch cite en exemple léesyge des castes dans la religion hindoue,
systeme congu comme la transposition terrestra d&tarchie existant parmi les dieux. Dans
une telle situation, le croyant attend de sa puatieligieuse une juste participation aux biens
de ce monde: en santé, en avoirs matériels, enebfmmtune, en bonheur terrestre, etc. Et
ceci, soit dans sa vie actuelle, soit dans une audr a I'occasion, par exemple, d'une future
réincarnation comme il en va dans I'hindouisme.

12 Ce concept a été introduit par le professeur BEBRNARD-WEIL. Son livrePrécis de Systémique Ago-
Antagoniste : introduction aux stratégies bilat@slL'Interdisciplinaire, Limonest, 1988
13 DURKHEIM Emile, Les formes élémentaires de la vie religiel®dF 1990
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Pour qualifier cette attitude religieuse, les slugjaes parlent de mondanéisme. Le
croyant s'y percoit comme immergé dans |'ordre adunde dont il accepte globalement les
lois. Il ne saurait donc étre question pour luiegleontester radicalement, ni méme de vouloir
le changer, sinon a la marge et localement. Lasdgsareligions universelles de salut, dont le
fondement est pourtant tout autre (comme il va @toatré), n'échappent pas entierement a
cette conception mondanéiste, en particulier I0etigs deviennent dominantes, sont dans
l'obligation de gérer la religiosité populaire ett gartie liée avec un pouvoir politique qui
tient avant tout a maintenir l'unité et l'ordreldeociété. Dans la communauté musulmane (la
Umm3g, cela a été la situation des pays et territdil@slar al-islam) soumis a l'autorité du
calife, successeur du prophete et a la fois cHigfieax et chef politique. La disparition du
califat et l'avénement des républiques islamiquagas, tant s'en faut, fait disparaitre cette
situation. Et il en est allé de méme en christiaeisau cours de longues périodes historiques
d’alliance du tréne et de l'autel, que ce soit :

» sous la forme radicale des empires byzantin pusserden chrétienté orthodoxe), pour
lesquels la doctrine dite de la "symphonie des pwsV conféraitde factoau basileus
(I'empereur) ou au tsar un pouvoir supérieur aickl patriarche ;

* sous la forme atténuée des monarchies de droih dem chrétienté catholique) dans
lesquelles des rois "trés chrétiens" et un poussigieux indépendant représenté par le
pape, etaient obligés de negocier en permanerde £ajuster, non sans difficulté parfois
(querelle des investitures au °11 siécle, réforme du pape Grégoire VII contre
I'interventionnisme des princes chrétiens dansfiedéres de I'Eglise, conflit du pape avec
Philippe le Bel, etc.)

Cette derniere situation a sans doute favorisériament en Occident des démocraties
laiques et pluralistes, avec séparation de I'Eglisge I'Etat. Mais il s'agit la d'une évolution
récente a I'échelle des temps historiques!

b) Fonctionnement en boucle de divergence

La religion vient alors contester I'ordre établiieqgce soit celui de la nature ou plus
frequemment celui de la société. Pour qu'il en amisi, il faut que la religion se percoive
comme différente et séparée de la société ; seshespnt en quelque sorte hors du monde,
venus d'ailleurs.

Une telle configuration apparait dans I'histoire lteuimanité seulement avec les
religions universelles de salut qui naissent au erdnde la période axiale. Le salut de
I'homme s'individualise et se trouve projeté dansau-dela terrestre. A la sacralisation du
lien social, typique des religions traditionnelléss religions universelles opposent un lien
religieux concu essentiellement sous forme spiteéuet morale.

Vis-a-vis des réalités terrestres, notamment aleié économique et sociale, leur
position ne peut plus se limiter & une simpleifjgstion de I'ordre établi mais en appelle a
un jugement moral soumis a la seule transcendano®dRelativisant la 1égitimité de I'état
existant, cette attitude rend possible la désaatadn de la nature et de la société et par voie
de conséquence leur transformation. Innovatiorgstigssement, développement économique
deviennent spirituellement concevables (il n'easphterdit par exemple de tracer une route
dans la forét au prétexte de ne pas déranger tessgdu lieu!)

Mais pour qu'il en soit ainsi, encore faut-il nes peusser trop loin le détachement du
monde. Pour le croyant uniquement préoccupé de ssdat supra-mondain, l'évasion
spirituelle hors du monde peut paraitre en effeselale attitude intelligente. Cette réponse est
gualifiée d’escapisme par les sociologues, carwédle a I'évasion (b escap& s’échapper)
d’'un monde d’illusions et de souffrances. Elle pereindre des formes mystiques, ascétiques,
ésotériques, apocalyptiques ou méme simplemerdghksse (comme avec le stoicisme). Dans
ce cas, religion et société se trouvent entiererséparées et leur interaction est niée. La
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divergence poussée a son point extréme débouckiesama séparation d’avec le monde et la
non action...ce qui revient paradoxalement a consé¢@tat du monde ! Cela peut conduire
au final & la religion dpium du peupledénoncée par Karl Marx. N'attendant rien du monde
et comme étranger a lui, le croyant n’a aucun nu#ig’y investir et de le transformer.

Ainsi, s'agissant du bouddhisme et des courantarapfgs qui se sont développés en
Extréme-Orient, Troeltsch souligne leur totale ffélence par rapport au monde et a la
société qui se trouvent ravalés au rang de simgbpgmrencessamsard. Toutefois, c'est
seulement aupres d'une minorité de purs adeptess -mbines et les moniales— que le

bouddhisme exerce cet effet. Pour les autres hommheles abandonne a leur état
d'imperfection, se contentant de freiner leur eéspaividité et de jouissance.

c) Fonctionnement en boucle ago-antagoniste

Les observations précédentes, en particulieeseaklatives au christianisme et au
bouddhisme, mettent en évidence le caractére pbetiement subtil du fonctionnement de la
boucle ago-antagoniste, laquelle peut passer iifdement du mode stabilisé au mode
divergent et inversement. D’autant que les religide salut, méme se voulant d’orientation
escapiste, sont souvent obligées de composer, coammka vu, avec les croyances et
pratigues mondanéistes issues des religions autés. D'ou l'apparition de nombreuses
formes religieuses hybrides qui viennent ouvricanplexifier le jeu.

A ce stade de l'analyse et en forcant un peu lageede Troeltsch pour mieux la
décrire (mais n'est-ce pas la la condition de toudeélisation ?), on serait tenté d'écrire que
pour qu'une religion puisse jouer dans une socigtédle d'aiguillon du progres scientifique,
technique, économique, politique,... il faut qu'eléalise la combinaison paradoxale des
attitudes mondanéiste et escapiste, attitudesigmsgaitement contradictoires :

e un intérét trés vif pour le monde, considéré conlimepremier de réalisation pour la vie
des hommes,

* une attitude de détachement de ce méme monde gratdications immediates qu'il est
susceptible d’apporter.

En quelgue sorte étre du monde comme n'en étantt doiDe ce dosage
particulierement subtil résulte en effet le careec@go-antagoniste de la boucle de rétroaction
et par suite son efficacité dans le processus del@gpement.

Naturellement, cette ligne de créte est tres itestab il y a toujours, dans un tel
équilibre religion-société, la tentation de bascwiers un des deux bords : soit une religion
purement spirituelle d'évasion du monde, soit wligion de sacralisation de I'ordre social
existant ou d'instauration d'un nouvel ordre (n@ssme temporel, ce qui revient exactement
au méme). Il existe cependant dans l'histoire dememts ou, souvent pour des raisons
circonstancielles d'apparence mineure, cette ligneréte a été mieux tenue. Et il semble bien
gue l'aptitude a instaurer un tel équilibre ne pag la méme d'une religion a l'autre.

3 — Une double illustration

Pour préjuger d'une telle aptitude s'agissantediahgion donnée, il convient de partir
de l'image qui peut en étre proposée par le matielarcel Gauchet. La maniére dont sont
articulés entre eux les quatre pbles Nature, Saciéanscendance et Sujet, conditionne en
effet la capacité de la boucle de Troeltsch a fonoer selon un mode ago-antagoniste.

Pour prendre en exemple les modeles religieuxadpréhistoire présentés dans la
premiéere partie, il est vraisemblable que le sché&uapaléolithigue, avec sa boucle de
l'alliance chamanique, ouvre la possibilité d'ussa@e progressif du chamanisme de chasse
au chamanisme d'élevage a forme nomade. Il suffiqdelque événement inédit comme
I'apprivoisement mutuel de I'homme et du chienoéclision des grandes chasses, ou plus

13



tardivement de 'homme et de troupeaux d'herbivfres derniers se voyant protégés contre
leurs prédateurs naturels au prix d'un prélevemmaenteste du berger) pour que la négociation
du groupe avec les esprits donneurs de gibierlév@damane), vienne Iégitimer a postériori
ce nouveau statut écologique.

En revanche, la mutation néolithique avec la sidsation liée a l'invention de
l'agriculture, accompagnée ou pas d'un élevagepaiiaip également sédentaire, pose un
probléme autrement difficile. Pour pouvoir étre aécerte, la domestication des plantes
suppose le séjour des humains dans un campemensitidé dans un lieu fertile et pour une
durée longue (fonction du cycle des saisons). Qut pepposer que cette opportunité s'est
présentée a la fin du paléolithique, lorsque lanrnes valides partaient de longues semaines
aux grandes chasses, laissant au campement femgittgrds et enfants. L'agriculture serait
donc au départ une invention féminine, dont legsnenaient en simple complément de ceux
de la chasse, activité par excellence des hommais. ddmment expliquer ensuite le passage
de cette agriculture d'appoint a l'agriculture dasse des grandes vallées alluvionnaires,
situation qui va fleurir en Mésopotamie, EgypteldnChine a partir du®8°millénaire avant
JC ? Le modele religieux hérité du chamanisme lenpe difficilement sans cependant
l'interdire. L'alliance au coup par coup avec leprigs et génies de la nature est en effet
étrangere au contréle exigeant du sol et de ladestif® postulé par I'agriculture. Pour que la
mutation néolithique ait lieu, il a donc fallu dléesoit précédée ou accompagnée (en fait, il
s'agit d'une boucle de rétroaction positive) pae onutation religieuse d'égale ampleur :
l'apparition de nouveaux dieux coté nature (ceuxad&condité) et surtout coté société
I'érection en divinités des ancétres fondateursgohupe. De la s'ensuit la division de
l'espacé&® entre une partie civilisée (le village et les @srcultivées d'alentour) et une partie
sauvage (la forét, la brousse, les lieux dangerdagacralisation de la terre ou I'on travaille
(avec le droit de propriété), le temps cyclique saisons et de I'éternel retour, le culte des
ancétres et la formation des grands mythes fondatéllest donc bien un autre systéme
religieux qui apparait, correspondant au deuxientgmma (donné au &1-3 de la premiere
partie) du modele de Gauchet. Entre agriculteudsrg@ires et éleveurs nomades, ces derniers
encore proches du chamanisme des chasseurs/csillewdécalage culturel était énorme.
C'est pourquoi au conflit @conomique bien réelapu les opposer quant a la disposition de
la terre, s'est ajouté une grave incompréhensitarelie de type religieuX.

A partir de la période axiale ou émerge l'autoredu transcendant avec les religions
universelles de salut, on aurait pu penser quessell tinssent un réle secondaire dans le
développement technique, économique et politique steiétés. En réalité, il n'en fat rien.
Sauf a se réduire a une pure spiritualité d'évagiodsente dans des groupes minoritaires),
ces religions ont di composer, comme je 'ai déjiqué, avec les anciennes croyances. |l
leur a alors fallu préciser les rapports entre andcendant, congu comme central et
autonome, et le monde de la nature et de la so@&&ii@ant leur corpus symbolique, mais
aussi suivant les lieux et les moments de I'Hisfd@s grandes religions historiques ont donné
a ce probleme des réponses trés diverses. Leuwsctipiion dans le modele de Gauchet
conduit a une série de configurations dont on psuttrer que toutes ne sont pas également
propices & I'amorcage puis & I'entretien d'un pecede développeméht

14 On retrouve une telle distinction dans un granaiime de religions traditionnelles africaines.

15 0On trouve une trace de ce conflit dans la Bibleclzapitre 4 de la Genése, dans le récit du medettéleveur
Abel par Cain l'agriculteur.

16 Gérard DONNADIEU, Les déterminants religieux duveléppement économiqueéSommunication au
Colloque sur le Management inter-culturlamas, Aot 2001. Diffusé sur Internet par la reinfermatique
Res-Systemica©3, septembre 2003, http://www.afscet.assodBystemica/
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Afin dillustrer de maniéere plus précise cetteerattion complexe entre religion et
Société, je vais présenter deux exemples d'appardisparate mais qui ont cependant en
commun d'étre concernés par un méme défi, la répdmonner a un monde devenu "plein”.
On sait que dans lhistoire, cette réponse a les glouvent consisté dans I'expansion
territoriale et la conquéte. C'est ainsi qu'a pafttine cité Etat devenue trop étroite ou d'un
territoire trop peuplé et insuffisamment productié sont constitués les empires. Mais que se
passe-t-il, lorsque pour diverse raisons, cettonmée n'est pas possible ? Les exemples
présentés montrent que les solutions imaginées lgsmrsociétés concernées impactent
fortement les systémes technique, économique eigo@, mais aussi le systéme symbolique,
en l'occurrence la religion, qui joue dans cett®néiguration un réle moteur.

3-1) Quand une micro-société polynésienne cherchesadapter a l'aléas
climatique

Cet exemple, que je vais présenter brievementtirést'une étude de I'ethnologue
Anne Di Piazz¥, reprise ensuite par Stéphane C&bidans le cadre d'une modélisation
systémique élargie.

L'atoll de Nikunau situé dans le Pacifique censabit des périodes de sécheresse
extrémement rudes tous les trois a sept ans. Ceitainte environnementale en fait une
terre de misére. Ses 2000 habitants en ont pouwrtenteprésentation de terre d'abondance et
restent attachés a ce sol ingrat grace a une dadeptations a la fois techniques, sociales et
religieuses. Comment cela s'est-il produit ?

L'analyse archéologique montre que l'atoll, d'wweface de 18,6 kmz, fertile a
condition de disposer d'une bonne pluviométrietéacélonisé voici 2000 ans par un groupe
de pécheurs polynésiens d'une cinquantaine de rpersoarrivées en pirogues. Pendant
plusieurs siecles, croissance démographique etlappement agricole allérent de pair,
simplement freinées par les périodes de séchegegsestreignaient la nourriture et surtout
les réserves d'eau douce, les puits devenant rapittesaumatres. La principale ressource en
eau durant la sécheresse se trouve étre le laibde contenu dans les noix de coco. La
surface plantée en cocotiers s'avere donc le fadisutant pour la population, toute
surpopulation pouvant faire basculer Ile d'uneeted'abondance en terre de misére. En
période de sécheresse, le manque d'eau et la mi@dmuauront alors pour effet de ralentir la
croissance démographique, a la fois par l'augmentdti nombre de déces et par la baisse de
fécondité due a I'aménorrhée des femmes.

A partir de ces données, il est possible de caicesn modéle de dynamique des
systemes totalement quantifié, opérable sur orelimagét permettant de simuler différents
scénarios sur une durée de 2000 ans (durée condgsptcau peuplement de Iile).

Le premier scénario correspond a une évolutiogushque sorte "naturelle”, comme il
en irait de I'équilibre d'une espece animale awet lotope, la régulation des populations
s'effectuant alors a grands coups de fluctuatien®giques. Les résultats de la simulation
(voir graphique ci-apres) montrent clairement &efflu facteur limitant qu'est la surface
plantée en cocotiers, celle-ci atteignant son marinaux environs de I'an 1000. Toute la
surface cultivable de I'lle a alors été utiliséged un décalage temporel par rapport a cette
variable, la population de I'lle continue a croiggonentiellement jusqu'a un plafond de
2700-2800 personnes qui sera atteint vers 1506.\dise trouver alors frappée de plein fouet

I Anne DI PIAZZA, Terre d'abondance ou terre de neisé représentation de la sécheresse a Nikunau,
L'Homme n°157, 2001 )

18 Stéphane COPIN, Dissonance & Nikur@ommunication au%'°Congrés Européen de Science des Systémes
Paris, septembre 2005
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par les périodes de sécheresse, lesquelles cdasdites d'environ 500 personnes, soit pres
du quart de la population.
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Face a cette dure realité, les insulargséagi en produisant quatre types de réponses :
le développement d'un savoir technique permettantgchenter les ressources en eau
douce : stockage de I'eau de pluie au moyen de marsds citernes, maraichage réalisé
dans des jardins en forme de fosses marécageudlesiec en mer des eaux de pluie par
des pirogues poursuivant les nuages d'orage. Quipér caractere rapidement limité de
ces réponses, des solutions plus performantes sapipte recours a des technologies
beaucoup plus élaborées (comme le dessalementadede mer) hors de portée d'une
peuplade aux connaissances scientifiques rudintestai
la création d'un culte religieux adress&abakea le génie de la sécheresse, auquel on
demande par une série d'invocations de laisséolesnes vivre en paix sur la "bonne fle"
de Nikunau. Assuré par les anciens de la commurdganié les maisons d'assemblée, ce
culte a pour effet de rassurer les plus jeunestqumpossibilité de survivre a Nikunau et
de consolider le lien social face a I'adversité.
une cérémonie festive du nouvel an qui se déraujarevier/février alors que les greniers
sont pleins. Pendant trois fois une semaine, Isglaires jouent, dansent et font ripaille
dans les maisons d'assemblée. Anne Di Piazza cormm®n peut penser de cette
cérémonie qu'elle consiste a limiter la productienh la population, d'une part en
empéchant les gens de travailler et d'avoir deati@hs sexuelles, puisqu'ils sont tenus a
siéger dans la maison d'assemblée, d'autre part@rsommant le surplus produit les
mois précédents, payant le temps des réjouissamegdix d'une période de pénurie.
Apreés la cérémonie, les réserves sont au plusliEssinsulaires souffrent alors de la faim
et les femmes d'aménorrhée. lls sont cependardgfaisdi d'avoir vu et compté cette
nourriture rassemblée
une régulation des naissances par voie d'avortegalinfanticide des petites filles. Liée
au culte deTabakeaet religieusement Iégitimée, cette pratique estensin ceuvre par la
communauté en période de sécheresse. A cetteefimpdbés filles ne recoivent pas de
nom a leur naissance, comme si les insulaires #aidrd effacer jusqu'a leur souvenir au
cas ou ils devraient étre immolé3 abakealls recevront un nom une fois passeé le spectre
de l'infanticide. Cette socialisation de l'infaidie aide sans doute les méres a supporter le
deuil de leurs bébés innomés.

Le second scénario (graphique ci-aprés) montres dleffet sur la population des

réponses techniques, sociales et symboliques rarsesuvre par les habitants de Nikunau a
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partir de 1508. La limitation des naissances, a la fois induie |p cérémonie du nouvel an
et directement par I'avortement et l'infanticidermet de plafonner la population au voisinage
de 2000 personnes et surtout de limiter la moétaimoins de 100 personnes en période de
sécheresse extréme. Ce résultat est obtenu adptiacrifice” d'une dizaine de bébés filles
lors de chaque venue dabakea(la courbe des morts "rituels” sur le graphiq@).constate
gue sur le long terme, la périodicité et 'amplgudli nombre total de morts est nettement
moindre que dans le premier scénario.
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Ainsi, grace a une invention symbolique prenagure religieuse, les habitants de
Nikunau ont réussi a s'adapter, techniqguement etodéaphiquement, a l'aléas de la
sécheresse périodique. Cette réponse leur a pderimiter le nombre de morts en période
de sécheresse et de continuer a croire que lewsite atoll était une terre d'abondance.

3-2) La révolution technique médiévale et le rOlea@s moines cisterciens

Au défi d'un peuplement proche de son maximum déapbgque et dans
l''mpossibilité de jouer I'expansion vers l'oriefiiarré par I'empire musulman) et vers
l'occident (I'océan atlantique ne sera franchissghlau 18" siécle), I'Europe occidentale va
apporter une réponse inédite, celle du développeteehnico-économique. Il s'agit d'une
remarquable illustration de la capacité du chmssime, lorsque les circonstances lui sont
favorables, a jouer un role d'aiguillon dans ceeflggpement et le progres humain. Cette
capacité, d'abord mise en évidence par Ernst Baselau début du 20° siécle, I'a été
également par Marcel Gauchet soixante ans plus tard

a) Le christianisme aiguillon de développement

Parce que le christianisme identifie la transcendanun Dieu unique qui est en méme
temps communion de personnes (c’est son monothédisnitaire), la relation Dieu-homme
ne peut y étre congue ni sous forme de soumissiorge fusion, mais de rencontre
personnelle avec le divin sous le signe de 'am@ette originalité, présente des le début de
la prédication chrétienne, aura les plus grandéisuiés a s'imposer dans l'histoire.

Au centre de la foi chrétienne, telle que préchée Ips Apodtres et les premiers
chrétiens, se trouve en effet le processus cireuthi don de Dieu (qui se donne lui-méme en
la personne de Jésus-Christ mort et ressuscitée db réponse d’accueil (en forme de

19 Concernant cette date de 1500, Anne Di Piazza @ntenjai sélectionné cette date parce que d'apres les
généalogies et I'ethnohistoire, la maison d'assémbpparait il y a 25 générations, tout comme l@mé®nie du
nouvel an qui lui est intrinséquement liée.
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confiance et de louange) de 'homfhéieu, en tant que Tout Autre mystiquement accessibl

va alors fonder la primauté du sujet (la personaepar voie de conséquence de la liberté

humaine, sur toute appartenance sociale ou nayl qu'affirme saint Paul lorsqu'il écrit
dans I'épitre aux GalateB:i'y a ni Juif ni Grec, il n'y a ni esclave nitmme libre, il n'y a ni
homme ni femme; car tous vous ne faites qu'un lda@hrist Jésus

Ce choix fondateur permet ensuite a I'option clkréte de se développer selon une
double séparation, ce que le schéma structurahhssu:

» séparation Dieu/Nature Créée par Dieu, mais laissée ensuite a ses grapse(c'est le
sens, dans le récit biblique, du repos de Dieuefgi&me jour), la nature devient pour
’homme lieu d’intelligibilité et d’action transfamatrice. Elle cesse d'étre sacrée, ce qui
conduit & un déplacement de la distinction sacédpe. Et la "profanité” de la nature va
fonder ultérieurement la Iégitimité et l'autononde savoir scientifique et de I'action
technique.

e séparation Dieu/SociétéDe méme que la nature, la société devient pbomime un lieu
d’action autonome, action qu’il doit conduire ddasfidélité a I'exigence de fraternité
découlant de son expérience spirituelle, mais tiantodalités ne peuvent jamais comme
telles étre l'expression directe de la volonté dwind Cette distinction Dieu/César,
spirituel/temporel, autorise le relativisme politeg et social et permet I'autonomie de
I'Etat et plus largement de I'ordre social et pqlie.

D

P

Marcel Gauchet affirme tres clairement les consege® sociales, politiques,
culturelles, techniques,...de la maniére bien pdréiee dont le christianisme concoit la
transcendance Subjectivation du social, impersonnalité du pouyourverture a I'histoire :
les innovations fondamentales qui ont bouleverdéglae familiere de I'étre collectif ont en
commun cette méme source temporelle, résultantectdirdu processus chrétien de
déploiement de la transcendafic&roeltsch avait écrit de mérie "Sans le personnalisme
religieux que le prophétisme et le christianismasiont inoculé, 'autonomie, la croyance au

20 on reconnait dans ce processus la figure éehdinge symboliqueel qu'il a été décrit par les ethnologues, et en
particulier par Marcel MAUSS dans son Essai sutole, Sociologie et anthropologi® UF 1950.
2l Ernst TROELTSCHProtestantisme et modernjt&allimard, 1991, p.43
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progrés, la communauté d’esprit embrassant toundéstructibilité et la force de notre
confiance dans la vie comme dans notre élan awairaeraient tout a fait impossibles

Grace a sa conception du rapport de I'homme afsdendance, le christianisme peut
tenir la balance égale, dans le modéle de Troelesthe les deux attitudes contradictoires que
sont l'intérét pour le monde et le détachement dunghe ; mieux, il les renforce I'une par
lautre. Mais pour que cette capacité se manifestechristianisme a besoin de se voir
interpellé par la société, ce qui survient génémnale a I'occasion d'une crise. De plus, la
société ne doit pas, au travers du pouvoir polgjgxercer sur lui un contréle trop fort mais
lui laisser une plage de liberté. Cette situatiestgproduite & maintes reprises dans I'histoire
de I'Occident chrétien et on peut en donner plusiexemples dont un des plus connus,
étudié par Max Web&f, est le role déterminant joué par les protestantitains dans la
révolution industrielle capitaliste et la montée'deonomie moderne.

b) La révolution technique mediévale ) )

Moins connue, mais peut-étre plus significative, laspériode des f1°au 14™®
siecles, considérée aujourd’hui par beaucoup dhesis comme la premiére révolution
technologique de I'Europe, celle qui allait contip durablement (bien davantage que la
Renaissance qui restera une affaire d'intellectugelsréer le "gap" de puissance entre ce
continent et le reste du monde. Ce réle du Moyee dans le développement occidental a été
longtemps sous-estimé et il a fallu les travauxy@mds médiévistes (comme Georges Duby,
Jacques Le Goff, Régine Pernoud) pour montrer & ppiat cette époque fut marquée par
une intense créativité technique et une importargssance économique.

Dans un ouvrage monumenrtasur I'évolution de 'économie mondiale au cours de
deux derniers millénaires, le professeur Angus Nsmda mis clairement en évidence le
second aspect. Le niveau de subsistance d'uneté&sagjgnire se situe au voisinage de 400
dollars/téte (en dollars de 1990). C'est la val@lgervée dans les sociétés traditionnelles
comme il en existe encore en Afrique et en Océdttie'était celle de I'Europe occidentale en
'an 1000. Grace a linstauration d'une paix usieke et au développement des échanges
commerciaux, les empires réussissent a porter calieeir a 450 / 500 dollars par téte. C'était
le niveau atteint par I'empire romain (et donclpaGaule romaine aux premiers siécles), par
'empire chinois, puis par I'empire byzantin etchdifat musulman des Abbassides. Or, le
phénomene inedit et sans equivalent partout asllqui va se produire en Europe au cours des
11°M914°™ siécles, est un doublement de la population acagmp d'un doublement de la
richesse par téte, soit un quadruplement du PIB4@edollars/téte en I'an 1000, on va passer
a 800 dollars/téte en I'an 1400. L'analyse histmrignontre qu'il s'agit d'une croissance
economique endogéene accompagnée d'un véritabldoggement humain pour toutes les
couches de la société, croissance due pour l'éslsantine suite ininterrompue de progrées
techniques et organisationnels.

Comment peut-on décrire cette révolution techniguBelon Thierry Gaudify une
révolution technique se caractérise par des chamgnsimultanés survenant dans la maniére
dont 'hnomme s'approprie et utilise quatre gramdssources naturelles :

des matériaux
changements dans les de I'énergie

modes d'appropriation du vivant
de l'espace / temps

22 Max WEBER,L'éthique protestante et |'esprit du capitalisrRon, collection Agora, 1990
% Angus MADDISON,L'économie mondiale : une perspective milléna®EDE 2001
% Thierry GAUDIN, La révolution de l'intelligenc&ciences et Techniquesars 1975
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Pour qu'il y ait vraiment révolution technique,nein simple invention ou innovation,

il faut que ces quatre réalités soient simultanénoemcernées dans leur ensemble et ce
gu'elles ont de plus central ; non séparément, daais ce qu'elles ont d'interdépendant. C'est
bien pourquoi on peut parler de la technique coroomstituant un systeme global (au sens de
la pensée systémique).Chacune des technologieséesil dans l'un des quatre grands
domaines est dépendante des technologies misesnge dans les autres domaine, ce que
démontre I'historien Bertrand Gille dans sa monuaierhistoire des techniqifésChacun
des composants d'un ensemble technique a besomspoupropre fonctionnement, d'un
certain nombre de produits de I'ensemble. Cettatigsl est évidente dans le domaine des
matériaux : si la sidérurgie utilise la machine apeur, celle-ci a besoin d'un métal de plus
en plus résistant pour supporter les hautes pressipuis la surchauffe'Ce systéme global
est généralement stable durant de longues pérmdeg subit que des évolutions modestes.
Lorsqu'il se met a bouger dans ses quatre dimesdimrsqu’une innovation réalisée dans I'un
des domaines a immédiatement des retombées sautles, lorsquelé changement enfante
le changemefit alors on peut parler de révolution technique.

Or, telle est bien la situation que I'on obsemvévibyen Age et dont on peut situer le
noyau de créativité autour des®1414°™ siécles. Le tableau ci-aprés, qui reprend laegrill
d'analyse de Thierry Gaudin, donne les moments fiet cette révolution, c'est-a-dire ceux
des principales inventions technologiques.

MATERIAUX VIVANT ENERGIE ESPACE/TEMPS

canal a écluses
(1250)

assolement triennal
(vers 1000)

vo(ite romane
(vers 1050)

collier d'attelage
(vers 900)

boussole
(vers 1250)

fer a cheval, étriers
et selle a pommeau

arc gothique
(vers 1100)

labour profond
(vers 1050)

chariot articulé
(vers 1350)

horloge mécanique
(vers 1300)

haut fourneau a
charbon de bois
(vers 1150)

drainage des sols

sélection des semences navigation hauturiere

(vers 1000)

gouvernail d'étambot
(vers 1200)

fonte (vers 1150)

normalisation de
I'écriture latine
(vers 1200)

maitrise fermentations :
biére, vin, fromage, etc.

perfectionnement du
moulin hydraulique
(a partir de 1000)

instruments agricoles
en fer

notation musicale dite
grégorienne (vers 950)

papier (vers 1000) exploitation de I'alpage | moulin a vent (1180)

perfectionnement du
meétier a tisser

alternance
pisciculture/agriculture

moulin a marée (1085)

systeme bielle/manivell
(vers 1400)

poudre a canon
(vers 1350)

lettre de change
(vers 1150)

ccomptabilité en
partie double

imprimerie
(aprés 1400)

% Bertrand GILLE Histoire des techniqueta Pléiade n°21, 1978
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Mais plus encore que la floraison simultanée deilmeovations, c'est leur interaction
permanente, par un processus de fertilisation @epigui explique la révolution technique en
train de se faire. Ainsi, la modification de I'#ige du cheval, apparu effectivement aff"f0
siécle méme si on en trouve des traces pour leerennScandinavie dés IE™ siécle, va
permettre d'utiliser la force animale dans le labmwofond, le roulage, le hersage... et de
libérer de la main d'ceuvre. Mais le labour prof@xiye la charrue a soc métallique et a
versoir... ce qui suppose les progres de la métadludy fer, avec l'invention du haut
fourneau et du concassage du minerai au moyen dineta. lequel a besoin de I'énergie
mécanique du moulin & eau. Les exemples de cetemuurraient étre multipliés.

c) le catalyseur cistercien

Or, tous ces progrés ont été portés par une naugkie religieuse, l'ordre cistercien
fondé en 1115 & I'Abbaye de Clervaux par saint &ern(1090-1153f. Outre leurs
remarquables qualités d'innovateurs, de développetr de gestionnaires, les moines
cisterciens ont propagé dans toute I'Europe lesegaux savoirs, que ce soit dans le domaine
de I'énergie (en diffusant 'usage du moulin a eka vent), de la construction (avec l'art
roman), de la métallurgie, des techniques de fetatien et de conservation (biére, vin,
fromage,...), de l'agriculture et de I'élevage. Moulisn siecle apres la fondation de
Clairvaux, plus d'un millier d'établissements aiciens (abbayes, monastéres, prieurés,
granges) couvraient I'Europe, du nord de I'Ecosssud de I'ltalie, de I'Ukraine au centre de
'Espagne. Au sein du réseau cistercien, soupledéekentralisé, les échanges étaient
permanents et intenses. Des moines visiteurs aimul d'une abbaye a l'autre. Les
innovations, en particulier dans le domaine teammigétaient rapidement connues et se
diffusaient tres vite d'un bout a l'autre de I'EagoChaque établissement devenait une ferme
modeéle pour les communautés paysannes environnaoéss moines savaient s'adapter
remarquablement aux données du lieu et se montraspectueux des hommes. lls faisaient
largement profiter le voisinage de leur savoir et ldur ingéniosité, jouant le role de
vulgarisateurs et de formateurs.

Quels furent les ingrédients de cette formidablessée ? Un projet de nature
spirituelle (la recherche de l'union a Dieu au é¢ravd'une communauté de fréres), mais
fortement structuré par le retour intransigearg pureté de la régle de saint Benoit... c'est-a-
dire a la pratique effective du travail manuel.tiopze que les bénédictins de Cluny investis
dans I'étude intellectuelle et des célébrationspsoeuses avaient eu tendance a ouBlier
Face a l'ascétisme excessif du monachisme d'Of@niggle bénédictine frappe par son
équilibre.'Lorsque le moine travaille aux champs, qu'il peége alors dans la ligne méme
de sa vocatiohécrit saint Benoit, ajoutant qu'il fautrditer les outils avec le méme respect
gue les vases sactésar alors lls seront vraiment moines s'ils vivent du travad leurs
mains. L'abbaye doit étre économiquement autonome uxnreéme, elle doit venir en aide
au pauvre et au miséreux comme a un frére dan$iistCEt pour cela, elle se doit d'étre
productive et efficace. Pour les cisterciens, hament d'une société chrétienne fidele aux
valeurs évangéliques ne passe pas seulement paridee mais aussi par le travail
intelligemment organisé. Pour les hommes dtM&iécle, la vie monastique cistercienne
montrait concrétement que bien loin de s'opposepragres spirituel, le travail manuel
pouvait en étre l'instrument. Et ce n'étaient pasirdbles travailleurs qui affirmaient ce
paradoxe, mais des patriciens, des intellectueisequavaient fait le choix librement. A
propos, quel japonais a dit qu'il fallait projeftertelligence au pied des machines ?

% Gérard DONNADIEU, Management interculturel et legale I'histoire : 'ordre cistercieBersonneln® 403,
octobre 1999

27| faut cependant rappeler le réle décisif joué @uny, au tournant du premier millénaire, danséeeil
intellectuel de I'Europe et la réforme de I'Eglisgforme grégorienne).
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On vit alors cette chose étonnante : des hommex fiaivoeu de pauvreté contribuer,
par leur ingéniosité, a rendre leurs monasteregs$lants et a en faire les centres d'un
fabuleux développement économique pour tout leivai®. Peu désireux d'accroitre leur
consommation propre, contraire a la frugalité de lge, les moines ont en effet arbitré en
faveur d'un progrés technique réducteur de fateguie temps de travail et de plus générateur
indéfini d'investissement. La chose leur était t@dau plus naturelle qu'améliorer la
productivité du travail, c'était aussi libérer @mps et de I'énergie en faveur d'autres activités
plus utiles au monastere.

L'ordre cistercien aura dominé a peine plus d'anlsile développement économique
de I'Europe. Rapide fut le succes, rapide fut égaig la chute. Pourquoi ? Deux causes
semblent dominantes pour expliquer ce déclin :

« l'amollissement par la riches®e I'observation est classique. La richesse desamsis
cisterciennes, acquise grace a la mise en ceuvénstigque du progres technique et de la
bonne gestion, finit par poser de redoutables probs aux moines. Comment concilier la
pauvreté individuelle avec des abbayes opulente®rdre va connaitre peu a peu la
méme dérive que Cluny, les moines finissant pangree des habitudes de mollesse et
répugner au travail manuel. De cultivateurs minujdes voila devenus rentiers du sol,
louant leurs granges et leurs champs.

« la mainmise politique c'est un fait que trop de richesses ne peut oend'éveiller
I'envie des puissants de ce monde. Et les puissamsanquent pas au“i2siécle, qu'il
s'agisse de familles aristocratiques ou de couyales. Pour mettre la main sur la
puissance économique de l'ordre, les princes vopbser le systeme de @mmende
Contrairement a l'esprit démocratique de la reglsaint Benoit, le Pére Abbé n'est plus
élu par les moines mais désigné par le pouvoitigoé au sein d'une famille princiére.
Cet Abbé commenditaire n'a de religieux que le reinfhabit ; il ne séjourne pas a
I'Abbaye mais en percoit tous les revenus fonciergrébende. Quant aux moines de
moins en moins nombreux se trouvant encore au rtereasls sont sous l'autorité d'un
prieur désigné par I'Abbé commenditaire.

Le systeme de laommendédit plus pour le déclin des ordres monastiques eroje
gue toutes les révolutions et guerres de religaamies. A la fin du cycle, I'élite religieuse
porteuse du changement est rentrée dans le rdadeticle de Troeltsch a retrouvé son mode
de fonctionnement mondanéiste de légitimation dedré existant... jusqu'a ce qu'une
nouvelle opportunité se présente, révélant a naulepotentiel ago-antagoniste de la boucle
en régime chrétien.

Pour conclure

Il ne faut pas donner aux deux exemples qui vienmetre trop sommairement
exposés une autre valeur gu'illustrative. J'auypaien présenter bien d'autres, sélectionnés
parmi les diverses religions du monde. Mon butiesrchoisissant, était de mettre en évidence
le fonctionnement paradoxal de la boucle de Troeltgii peut aussi bien étre mise au service
de la conservation de la société qu'a sa mise ewentent. Tout se joue sur la polarité de la

% Max WEBER note un phénoméne semblable concerearthidritiers des protestants puritains, lesquesnfu
pour lui a la source de I'économie capitaliste moelell écrit:'En méme temps que l'ascétisme entreprenait de
transformer le monde et d'y déployer toute somarfte, les biens de ce monde acquéraient sur lasnies une
puissance croissante et inéluctable, puissance @li'on n'en avait jamais connue auparavant. Aujtwr,
I'esprit de I'ascétisme religieux a disparu... le italpsme vainqueur n'a plus besoin de ce soutigougequ'il
repose sur une base mécanique... Aux Etats-Unislesuieux mémes de son paroxysme, la poursuitea de |
richesse, dépouillée de son sens éthico-religiaugndance aujourd'hui a s'associer aux passigh®thique
protestante et I'esprit du capitalisme, pp.224-225)
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boucle, laquelle peut a chaque instant s'invergearéir de considérations infimes (c'est son
caractére ago-antagoniste). On a vu qu'il s'agisdiune capacité possédée a un degré élevé
par le christianisme, ce qui fait sans doute sgudamité parmi les religions du monde.

Dans cette communication, je n'ai apporté aucuneil® connaissance empirique. Je
n‘ai fait qu'utiliser des observations déja disptes dans les travaux de chercheurs en
sociologie, ethnologie, préhistoire et histoire.rMariginalité, s'il y en a une, réside dans la
mise en perspective et en dialogue de ces diffeérgentoirs, cela grace a la construction de
modeles permettant de faire émerger une totalitééremte porteuse de sens. Une telle
conceptualisation, assise sur les acquis de laépesystémique, reste encore assez largement
méconnue des praticiens des sciences humainespMpos était de montrer, autrement que
par un discours abstrait, la pertinence et I'effiéad'une telle approche. Une efficacité qui se
révele surtout a l'occasion d'opérations a fortmplexité, comme il en va des phénomenes
d'évolution étudiés par ce Colloque de Préhistoire.

Ville d'Avray, le 30 aolt 2006
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